17" International Scientific Conference 2025
Sessions of the Reformed Theological Faculty

https://doi.org/10.36007/5376.2026.65

BALAM: KANONON INNENI ES TULI ERTEKEZES AZ
"IDEGEN" PROFETAROL
(AZ ALDAS ES AZ ATOK HELYE A HEBER KANONBAN ES
AZON TUL)

BALAAM: CANONICAL AND BEYOND: A TREATISE ON THE
"FOREIGN" PROPHET

Ferdindnd TARR!12

Abstract

The original meaning of this preliminary research was to define the criteria of true and false
prophecy, starting from the story of Balaam "the prophet turned upside down" (Numbers 22-24). However,
guided by the literature and my personal interest, | realized that my a priori intention was too universal
and needed to be clarified and narrowed. It is difficult to determine how prophecy works, how the word of
man becomes the word of God: this is an impossible possibility. I again considered the theme of curse and
blessing to be universal enough to point out the specific questions raised by the text, its place in the Torah
and the entire Hebrew Canon and even beyond, in the New Testament and in Josephus Flavius. Balaam
appears in a positive light in the original narrative. A “pagan’ seer and/or diviner who probably had
nothing to do with Israel: he blesses even when hired to curse. Positive or negative reception of him
dominates in the Hebrew Bible? Or the ambivalence of his figure and his ,,ministry” is dominating?

Key words: Balaam, blessing, cursing, Numbers 22-24, canon-canonization, prophetism, true and
false prophet.

Dilemmak és ambivalenciak

Az elsddleges kutatéds értelme az volt, hogy meghatarozza az igaz és hamis profécia kritériumait
és helyet a "feje tetejére allitott proféta”, Balam torténetébdl kiindulva a Num 22-24-ben. Az a
priori szandékom azonban tdlsagosan altalanosnak bizonyult. Nehéz ugyanis megallapitani,
hogyan ,,miikodik” egy proféta, valamint miben, hogyan és milyen formaban sziiletik meg a
préfécia. Hogyan valik az emberi sz6 az emberen tdlmutatd, a jelent transzformalo, és a jovot
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feltaro torténésse? Az atok és aldas, - ami Num 22-24 perikopanak egyik f6 témajanak latszik-,
ismét elég univerzalisnak tartottam ahhoz, hogy rdmutassak a szoveg altal felvetett konkrét
kérdésekre a Pentateuchoszban és az egész héber Kanonban s6t azon tdl is. Balam ugyanis pozitiv
fényben jelenik meg az eredeti elbeszélésben'!®. Egy ,,pogany” latnok és/vagy jos ,.torténete” ez,
akinek alapvetden valosziniileg semmi kdze nem volt Izrael népéhez: akkor is ald, ha atokra kap
megrendelést.** Ezt a dilemmat, és Balam ambivalens személyét kivanom néhany bekezdésben
targyalni az eddigi kutatasom alapjan.

Néhany hipotézis

1. Balamnak a Num 22-24-ben targyalt cselekedetei és szavainak fogadtatasa tobbségében
negativnak latszik az Oszovetségben*'®, majd az Ujszévetségben'® és a rabbinikus hagyomanyban
is féként negativ vonalon folytatodik tovabb.!'” Bar ez egy elég sematikus itélet, hiszen Ugy is
értelmezhetjiik, hogy a negativ recepcid is recepcid, amely igazolja az eredeti torténetet.

2. Miért lesz az aldas atok? Miért nem békdiltek ki a hagyomanyok/forrasok azzal a pogany
(Arambol szarmazo, assziriai, Jordanon tali)'t° személlyel, aki csak akkor mondott "j6" szavakat,
amikor meglatta Izraelt? Vagy miért allitjak a ,,receptorok”, hogy tulajdonképpen csak azért lett
fontos Balam személye, mert Isten az atkot aldasséa valtoztatta? Miért nem ment at més bibliai
szerepl6é hasonld folyamaton, amikor eredetileg pozitiv karakterbol teljesen negativva valt?2

3. Balam nagyon egyoldali és eltér6 bemutatisa a kanonikus diskurzusban talan azzal
magyarazhat6, hogy az érintett forrdsok, konyvek, hagyomanyok hogyan viszonyultak az

113 E7 egy alapvet8en préfécidkkal erésen kiszinezett szarkasztikus, komikus novella, meseszeri elemekkel

114 Nagyon helyesen analizalja az alaphelyzetet BEYERLE: ‘A Star Shall Come Out Of Jacob’,165. ,,In sum, the
different strains of productive rewriting and interpretation of the stories and sayings that are connected with the
prophet Balaam in the Tanak result in an ambiguous, not to say contradictory picture of Balaam as an active
person.”

115 Num 31, 8.16; Deut 23,5-6; Jézs 13,22; J6zs14,9-10; Neh 13,2; Mik 6,5 (1 Krén 6,55- Biledm?; Bir 11,25- csak
Balak!)

116 2 Pt 2,15; Judas 11b; Jel 2,14

117 7ZSENGELLER J. monografidjaban megtaldlhaté minden jelents szdveg elemzése a posztbiblikus zsidé
hagyomanyoktdl kezdédden, az elsé évszazadok keresztyén szerzGin keresztll egészen az dkori keresztyén
ikonografidig. A szerz6 lgyelt arra is, hogy konkrét szovegek teljes egészében olvashatdak legyenek.

118 Epben a szellemben: KARASSZON: Bdldm és a szamdr, 239kk.

119 Balam hazdja allandé kutatds és vita targyat képezi.

120 )5 veszi észre mindezt ZSENGELLER JOZSEF mér az alaptézisei egyikében: ,Annyi azonban mdr most
elmondhatd,

hogy az egységesnek nem nevezheté alapszéveg legaldbb hdrom Bdlam-képet rajzol fol. Az egyik egy nem izraeli
dtokmondé, aki mdgidval is foglalkozik. A mdsodik egy Istennek engedelmes, az O szavdt ismerd és kévets proféta,
aki bdr dtkozni hivtdk, dldani megy. Ezzel szemben dll végiil egy olyan préféta, aki nemhogy Istennel nincs igazan
kapcsolatban, de még az dltala kiildétt angyalt sem Idtja meg. A térténet azdltal is nevetségessé teszi ezt a ,,mdsik”
Bdlamot, hogy vele ellentétben a szamara megldtja az angyalt, sét még beszél is a préfétahoz. E harom alak ugyan
Osszekeveredik a térténetben, de ugy, hogy Bdlam végiil nem tesz rosszat, hanem megdldja Izrdelt és a térténet
pozitiv lezardst kap.” 19.
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idegenség problémajahoz Isten népével kapcsolatban. Kutatasom targya ennek a konfliktusnak a
reflektalasa, sziikebb értelemben a Num 22-24-ben, tdgabb értelemben az egész bibliai kanonban
és kulondsen Josephus Flaviusnal, aki a Tovdaiksy dpyaroloyiat? nagy teret és figyelmet szentel
Balamnak.

4. A tanulmény célja nem az irodalomkritikai kérdések (forraselmélet, pl. W. Gross hatalmas
monografiajal??) feltarasa, hanem az, hogy jobban megvilagitsa a Baldm idegenszerti alakjanak
ambivalencidjat. Balam aldasokat kozvetit I1zrael felé, vagy legalabbis Izrael népének aldott voltat,
mint status quo-t megerdsiteni latszik, mégsem echte proféta. A. Schile szerint a Num 22-24
témaja az exilium utdni Izrael belsé vallasi konfliktusa, amelyet a szoveg fesziiltségmezdjének
sajatos témai tiikroznek: Izrael, mint Isten népe, a szamiizetés utani monoteista istenfelfogas és a
profécia szerepe!?®. Van, aki ennél is sokkal kritikusabban fogalmaz, és azt mondja, Balam elve
halalra van itélve, és torténetét, személyiségét, és kanon beliili ,,meggyilkolasat” feltarni felér egy
krimivel 12

A formai felépitésében eldszor a kozvetlen kontextust, majd egy tipologiai kisérleten keresztl
Balam személyét, végiil egy kiilsé bizonyiték és néhany belsd, kdnonon beliili bizonyiték, és egy
kanonon tali evidencia megvizsgalasaval jutunk el a kdvetkeztetésekig.

A Num 22-24 a Numeri kontextusdban

Balam torténete, - narrativ és poétikai-profetikus részeinek elhelyezése-, nemileg elhomalyosul
ahhoz képest, ahogyan a Mozes vezetése alatt a Kdnaan ,,honfoglaldsdnak” torténeteit szinesen,
alkalmanként ellentmondasokat sem mellédzve Mozes 4. konyve abrazolja. Tagabb kontextusban
sz6 esik a nép tobbszori zugolodasardl, sé6t Mozes és Aron hitetlenségérdl is! Sziikebb
szovegkornyezetében pedig a Jorddnon tali teriiletek ,,meghdditasardl” is (Osszecsapas az
ellenséggel, gyézelem Szihon és Og felett).

A belsd és kiilsé akadalyok ellenére végiil Izrael az Igéret Foldjének hatarahoz ér. A 22-24.
fejezetben hirtelen az el6zd perspektiva megvaltozik. 1zraelt latjuk a tilso oldalon, az ellenség
oldalan, Baladkot, Moab kiralyat pedig az innenson (kanonon beliili fokuszvaltas). A bibliai
tanGsagtétel szerint lIzrael a Jordan tuls6 partjan, Jerikoval szemben taborozik, Moab kiralya
meglatja 6ket, és megrémiil. Egyrészt a ,,sokasag” miatt, masrészt azért, mert "latta mindazt, amit
Izrael tett az emoreusokkal": kvalitativ és kvantitativ rettegés uralkodik el ezért felette.

Az elbeszélés ezutan a két foszerepld, Balam és Balak abrazolasara, bonyolult viszonyukra és
Izraellel kapcsolatos teljesen eltérd felfogasukra fokuszal. Ez nemcsak az igaz és a hamis hit
kozotti kiilonbség puszta 6sszehasonlitasa, hanem annak bizonyitéka is, hogy az eredetileg pogany

121 Hagyomdnyosan a Zsidok térténete-ként forditott mve IV. 100kk. fejezeteiben

122 GROR ,WALTER: Bileam. Literar- und formkritische Untersuchung der Prosa in Num 22-24

123 SCHULE 22.

124 [y FREVEL: Desert Transformations 155k. A fejezeten beliil kiildndsen a Num 31 eseményeit vizsgalja meg.
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latnok milyen kozel kerulhet Isten (JHWH/Elohim) személyéhez, és milyen messze all egy
kinyomozhatatlan és sotét eredetii pogany kiraly mindett6].12

A perikdpa értelmezésére modszerek széles skalajat alkalmaztak kutatok. A szoévegben megjelend
feszlltségek vezették el a kutatokat arra a megallapitasra, hogy a Balam-ciklusban két alapvetd
réteget kilonitsenek el, a Jahvista és az Elohista forrds anyagat és természetesen egy
Deuteronomista atdolgozast. Az egyik olyan tényezé, amely szinte lehetetlenné teszi a
forraskritika alkalmazasat és a rétegek egyértelmi szétvalasztasat, az elbeszElés anyagat formalo
és azt 6rokil hagyo, hosszan tartd szobeli hagyomanyozas (oral history). A kutatok ennek ellenére
kisérletet tesznek arra, hogy elkilonitsék a Balam narrativa eredeti rétegeit és rekonstrualjak annak
lehetséges korai formait. Nyilvanvalo, hogy ezek az 6si koltoi €és prozai szovegek, amelyek Balam
elbeszélésében szerepelnek, hosszl szerkesztési és hagyomanyozasi folyamaton mentek keresztil,
miel6tt elérték jelenlegi irodalmi kontextusukat a Numeri kényvében'?®.

A szbveg datdlasaval sincs konnyebb dolgunk. Nem véletlen, hogy a legtébb kommentar
meglehetdsen tartozkodd a kérdésben és elég széles iddintervallumot ad meg a Num 22-24
keletkezési idejekeént.

127 'Mindazaltal bizonyos konszenzus alakult ki abban, hogy a koltdi részek (parbeszédek, Balam
»proféciai”’) késdbbiek, azaz a 8-9. szdzad el6tti iddszak, az elbeszEld szovegek pedig a korai
fogsag utani idészakra, azaz a 7. szazad els6 felére nydlnak vissza (pl. Seebass, Schiile, Levine,
Coats-Knierim).12

A legtébb kommentar figyelmen kivil hagyja a Balam-ciklus funkciéjat a Numeri konyvének
altalanos szerkezetében. A 22-24. fejezetek szerintik, -tipikusan vagy szandékosan-, fliggetlen
egységként, izolaltan allnak az adott irodalmi kontextusban.'?® H. Seebass kommentarjaban
példaul Ugy latja, hogy a Num 22-24 egyfajta , koztes szoveg” (Zwishentext)**°, amely elsésorban
a kényv egyes részeinek elvalasztasara (Trennung) szolgél, mivel nem lzrael, és nem Mdzes eletét
targyalja, hanem ,,idegenek” jelennek meg benne. De ebben a ,kiilfoldi” befolyas alatt allo
komplex részben is lzrael Istenét és népét, Jakobot/lzraelt, mint a nemzetek vilagossaga

125 | egaldbbis a térténet hosszu prolégusa a 22. fejezetben ez akarja sugallni.

126 OLSON: The Death of the Old, 153ff.

127K e. els6 évezred

128 SMELIK: Writings from Ancient Israel, 85k. Némileg merész datdalast kinal, mely szerint B4ldm bibliai torténete
nem keletkezhetett kordbban, mint a Kr. e. 6. szdzadban. Szdmara a Num 22-24 torténelmietlen benyomast kelt.
Baldm teljes bibliai torténete egy reakcio a keletkezése kordnak koriilményeire. Az elbeszélés felépitése sordn a
szerz6 Balam személyét hasznalta fel, akit Transzjorddnidban mar a 8.szazadban ismertek, mint , Tisztdbban-1atd”
és atok-ondé. Ez a nagy atokmondd, akit nagy tisztelet dvezett a gy(il6lt szomszédos nemzetek szemében, a bibliai
torténetben nem képes lzraelt megatkozni, csak megaldani. Ebb&l a szempontbdl a Num 22-24 az Oszdvetség azon
szovegsorozatahoz tartozik, amelyek Izrael déli és keleti szomszédainak ellenségeskedésére reagaltak.

129 (jgy gondolom e helyen sikeriilt rémutatni arra, hogy a Bileém-perikopdndl nincs sziikséqg forrdsokra valé
bontdsra, hogy a széveg és kézelebbrél az Istennevek haszndlatdnak latszélagos nehézségein tul jussunk. S6t éppen
az bizonyult be, hogy egy ilyen félbontds eleven egészet vdg szét ennél az elbeszélésénél és hogy az istennevek
haszndlata az egység mellett érvel. Hasonlo lenne tehdt az eset a Jozsef elbeszélésekhez, amelynek egységes voltat
a radikdlis kritikusok kéziil egyre tébben elismerik.” Ervel PAKOZDY: Az istennevek haszndlata, 28.

130 SEEBASS: 4 Moses, 1.
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abrazoljak. ! Kulon irodalmi egységként targyalja M. Margaliot is a Num 22-24-et,'*? mégpedig
azzal a céllal, hogy ramutasson, ennél nyomaosabb okok kellettek ahhoz, hogy a Balam narrativa
beépliljon a Pentateuchusba.

Mar a korai értelmezési kisérletek mar tisztaban voltak ezzel az irodalmi problémaval. A babiloni
Talmudban ezt olvassuk: ,,Mdzes irta konyvét (Torat) és Balam darabjat (nw91, masik valtozat
szerint konyvét)"133 A zsidd bolcsek soha nem vitattak, hogy Balam konyve a Pentateuchus része
¢s egyfajta belso (sokszor terhes) ,,csomagja".

Balam, mint dszovetségi ember és profétatipus? Tipologiai Kisérlet

Miért kovetel egy nem izraelita latnok jovahagyast, és varja lzrael Istenének utasitasait?** Vajon
Balam lzrael Istenének engedelmes szolgaja volt-e, elhatarozta-e valaha, hogy alaveti magat
YHWH akaratanak? Vagy lzrael Istenének ereje/lelke!® kényszeritette engedelmességre?

Milyen tipusd ember volt Balam (ha a tipizalas egyaltalan lehetseéges)? Proféta (nabi) vagy latnok
(h6z€)?*% A kutatok kérében egyre gyakrabban jelenik meg az a vélemény, mely szerint két-harom
eredetileg kulonall6 torténetet-, 1. Balam ,,elhivasa” és Balakkal valo egyezkedése 2. A szamar-
epizod és 3. Az orakulumok (vagy tobbrétegii proféciak)™®’-, melyet késébb egy torténetté

131 A legtébb kommentdtor Ugy tekint erre a perikdpéra, mint egy kiilénéllé irodalmi alkotdsra, amelynek semmi

koze ahhoz, ami megeldzi, vagy ami utana kovetkezik. A tagabb kontextus ilyen figyelmetlensége a torténet
szegényes, sporolds olvasatahoz vezet. A torténet teljes teoldgiai és irodalmi jelentGségét akkor érthetjiik meg
helyesen, ha vilagos elképzelésiink van a Numeri egészének tdgabb szerkezetérdl, valamint a torténet stratégiai
helyzetérdél és szerepérél ebben a strukturdban, valamint az egész héber kdnon szerkezetében.

132 MAARGALIOT: The Connection of the Balaam Narrative, 279kk.

133 Baba Batra 14b 12, egyik valtozat wsfr Bileam. Eredeti: 2X) oy?3 nw791 1199 203 Ak 27203 »1. Angol
forditdsban: ,,And who wrote the books of the Bible? Moses wrote his own book, i.e., the Torah, and the portion of
Balaam in the Torah, and the book of Job.”

https://www.sefaria.org/Bava Batra.14b.12?lang=bi&with=all&lang2=en (utolsé megtekintés 2025. 9.11.)

134 5z3jba kapja az lizenetet- mintha szé szerint bekapnd a davart (vagyis Isten szavat mint torténést és eseményt

Sic!) Num 23,16 1°92 137 2”1 oy} 3'5?5 hlﬂj 221 Itt érdemes labjegyzet szintjén megjegyezni azt is, hogy a
Balam torténet a sok ambivalens, és a hagyomanyoktdl eltér6 szemantikai hatarok feszegetése mellet, nagy
részben az aldozati praktikakrol is szdl.

135139 Num 24,2

136 B31am személyét a Num 22-24-ben a kutatok kiilénboz6 ismert vagy kitalalt fogalommal prébéljak megragadni:
chézé (Num 22-24)/qdésem (J6zsué)/ Sinner or Saint? (COATS)/ anti-Moses (Buber, cit. MARGALIOT)/
pseudoprophet (DONNER)/ nabi Seker (4Q340)/ multidimenziondlis szeméyliség (seer, exorcist) (M.S.MOORE)/
Chozé- aki ldtja az isteneket (TDA)/ ,,apostate prophet“ (MARGALIOT)/ servum tuum (PseudoPhilo)/ blI’'m (h)rs(y)-
Bileam, a romlott (frag.Targum k Num 22, 30), ,,wise man“ (FREVEL).

137 DY, mint példazatra, példabeszédre utal6 kifejezés 6sszesen hétszer fordul eld a Num 22-24 (23,7.18/
24,3.10.15.20.23). Mindez utalhat arra is, hogy Balam 0 profilja igazabol nem is a profétasag, vagy proféciak
mondasa volt: hanem olyan didaktikus ,,beszédek* tolmacsolasa, amelyek megerdsitették Isten népének aldott voltat.
Ebben az irdnyban gondolkodik pl. CHRISTIAN FREVEL: Are There Any Reasons Why Balaam Had to Die? c.
tanulmanya tobb helyén és végkovetkeztetésekben is.
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integraltak'®®, nem elegendd. Miért kellene egy szerkesztdnek, egy tradalonak, vagy egy kanon
Osszeallito  szakértének (vagy csoportoknak) ilyen szokatlan munkat végeznie-végeznilk?
Raadasul ez a harom-elbeszélést 6sszeilleszté elmélet sehogy sem feleltetheté meg a hipotetikus
pentateuchos-forrasok jellegzetessegeinek. Sem Jahvista sem Elohista, sem Deuteronomista, de
még ezek sokszoros kombinacidjanak feltételezése sem kecsegtet til nagy reménnyel.3°

A deuteronomista hagyomany nagyon szigoruan rogziti, hogy ki lehet YHWH profétéja és honnan
szdrmazhat. Balam ebben a torténetben protodeuteronomista ,,profétaként” és ,,latnokként” is
cselekszik. Betoltott pozicioja atmeneti szerepet tilkrdz valamifajta profécia és az ordkulum kozott.
Eredetileg egy felbérelt latnok, akit a beigért fizetség csabit, majd jovenddmondoként kezd
fellépni, és megprobalja megatkozni Izraelt, az Ur népét. Az egész narrativa val6jaban egy hosszu,
folyamatos vita, amelyben Balam ujra és ujra meg akarja atkozni Izraelt (22-23) a sajat nevében,
mig végul tudatosan fel nem adja ezeket a kiséerleteket, visszatér a préféciahoz, és megaldja Izraelt,
mint az Ur igéjének kozvetitje (Num 24)40,

Az elbeszélés témaja természetesen nem a ,,Mozes Tordja” és ,,Balam aldasa” kozotti ellentét. 14t

A torténet és a profétai szakaszok a Num 22-24-ben Isten/YHWH megingathatatlan odaadasat és
képességét hangsulyozzak, hogy megaldja népét lzrael ellenségeinek minden mesterkedésével
szemben. Még Isten parancsainak latszolagos es varatlan kdvetkezetlensége is, hogy Balam
el6szor menjen, majd ne talalkozzon Balakkal, megmutatja Isten abszolUt és enigmatikus hatalmat:
hogyan ir&nyitja még azokat is, akik meg akarjak atkozni nepét. Kuléngsen abban mutatkozik meg
az a hatalma, amikor arra utasitja Balamot, a hivatasos atkozot (vagy par excelense profétat), hogy
aldja meg népét olyan Kitlntetd igéretekkel, amelyek feliilmalhatatlanok az egész
Pentateuchusban.

A Tell Deir 'Alla profétéja - kiilsé bizonyitékok (Balam konyve?!)

Pakozdy Laszl6 Marton magyar teologiai kornyezetben korat, és nagy régészeti felfedezést
teljesen megeldzve irja: ,, Ez a darab kétségkivil Jahwenak a pogany mantika és a varazslas
folotti egészen-mas-voltat akarja folmutatni.”**> Mintha mar 1938-ban megsejtette volna, hogy a
teokratikus allaspont mellet, és az istennevek feltarasa mellett, valami olyan kdvetkezik az
0szovetsegi tudomanyban, amire senki se gondolt még igazabdl.

Hiszen sem zsid6 hagyomany, sem a kutatok tobbsége nem tudja, mit kezdjen azzal Balammal,
akit az a kétes megtiszteltetés ért, hogy 6 lehet az elsd ,,proféta” a Toran belill, akit sz6 szerint

138 A nyilvanvald belsé ellentmondasokat megérizve.

139 | 4sd legteljesebben, a legmodernebb felfogast értelmezve: ROMER, 147-148
140 Még ha ebbe a kategdridba egyaltalan nem is fér bele.

141 Részletesen kifejti SCHULE, Mosetorah und Bileamssegen c. fejezet

142 pAKOZDY LASZLO MARTON, 19.
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kidstak a bibliai f61dbol: nem a sirjabol, és nem a csontvazat talaltak meg, hanem egy réla sz616
si szoveget. 143

Egy holland expedicid H.J. Franken vezetesével 1967-ben felfedezte az 6si szoveget a Jordan folyo
melletti Tell Deir Alla (Deir Alla domb) &satasai sorén, egy szentély romjain, amely 119
toredékbdl allt (graffiti volt a falon, és puzzle lett a f6ldon). Ez a régészeti lelet rendkiviil fontos,
mert az eredeti szentély, ahol a feliratot elhelyeztek, Kr.e. 1200-ra datélhat6 (amikor Izrael népét
eldszor emlitik az egyiptomi forrdsok). Maga a szoveg mészkdvakolatra van irva (v6. Deut 27:1-
4), egy nagyon torékeny anyagra. A torott szovegnek 12 olvashatd kombinécidja van, piros és
fekete tintaval irva, piros vonallal szegélyezve, szfinxekkel diszitve (Smelik- egyiptomi stilus)'*4.
Osszességében inkabb a papirusz szovegének masolatanak tiinik, mint egy feliratnak. A hasznalt
irds hasonlit az ardm abécére.

A kutatdk vitatkoznak arrdl, hogy ki irhatta az eredeti szdveget. A legtdbben ugy vélik, hogy nem
lehetett izraeli bar a parhuzamok nyilvanvaloak, mert nem emlit bibliai istenneveket, csak Izraelen
kiviili istenek és istenndk neveit (El, Sagar, Astar, Shaddaim).

Nagyon fontos, hogy a széveg kiilonboz6i rekonstrukcidit 6sszevetve a felirat igy kezddik: Balam
konyve (Balam konyvenek balszerencséje-), annak konyve, aki latta az isteneket. Messzemend
kovetkeztetéseket nem vonhatunk le ebbdl a felfeliratbol, de kérdések sorat felveti: Miért masolt
at valaki egy szOveget pergamenrdl/papiruszrol egy szentély falara? Mit akart ezzel megdrokiteni
a K.e. 8-9.sz-ban?? Miert volt ilyen fontos emlékezni arra a torténetre, amiben egy pogany vilag
képviseldje, aki ,joban van” az istenekkel megaldja Izraelt, az Ur népét? Ilyen fontos, inspiralo
volt Balam? Vagy forditva: a Téra szerz6i szamara miért volt ilyen fontos bedolgozni ennek a
»felbérelt” profétanak a torténetét? , Ovakodnunk kell attdl, hogy az 1967-ben follelt szdveget,
abszolut mércének haszndljuk a bibliamagyardzatban...a jelen szoveg annyiban segit, hogy egy
modellt ad nekiink a bibliamagyarazathoz: az izraeli vallasos tradicio tobbszor és tobbféleképpen
vette dt ennek a minden kétséget kizaroan nagy hatdsu modbi profétinak a torténetét.”-irja
Karasszon Istvan, és teljesen igaza van.'*® Hasonléan 6vatos a ,kiilsé bizonyiték™ tekintetében
Zsengellér Jozsef is, aki szerint nincs kozvetlen kapcsolat a bibliai Balam-torténet és a rekonstrualt
falon 1&v6 6si szoveg kozott. 140

A Num 22-24 és a Héber Kanon beluli Balam-hagyomany

Sacra Scriptura sui ipsus interpres. Ha ez a reformatori elv helyes, akkor mit interpretal a héber
Kanon az eredeti Balam torténetbél? Ha az ras 6nmagit igazolja, magyarazza, akkor mivel
magyarazza azt a negativ képet, amit Balamrdl talalunk az Oszovetségben? Azon belll is a

143 M.DIJKSTRA, 43.

144 SMELIK, K.A. D., "This is the Document about Balaam, 79-88.
145 KARASSZON, 246.

146 7SENGELLER, 23.
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legismertebb iratokban, azoknak is lényegi részeiben taladljuk meg eczeket a belsd
ellentmondésokat.

A Balam személyével kapcsolatban fellelhetd torténetek ugyanis egy szerteagazo
hagyomanykort alkotnak. E hagyomanykor tovabbi elemei, esetleg egyes, azokat alkalmanként
kiegészitd, és értelmez6 részletek tobb helyen megtalalhatok az Oszévetségben. Ezek a Num
31,8; 31,16; Deut 23,5-6; J0zs 13,22; 24,9-10; Mik 6,5 és Neh 13,2. Zsengellér Joszef a Héber
Kénonon beliili recepcid jellegli szovegeket négy csoportra bontja: deuteronomista, papi,
profétai, késdi torténetiras. A szovegeket elemezve a kovetkezé megallapitasokra jut: 147

a) Dt hagyoméanyozas: A deuteronomista hagyomanyozas nem a Num 22-24
alapszovegére épit. Onall6 hagyomanyokat vonultat fel, melyek némelyike még Balakot és
Baldmot sem kapcsolja 6ssze. E hagyomanykorok szerint Balam a sz6 hatalmaval ¢16 ember,
akinek atkat Istennek kell elforditania, hatastalanitania. Ugyanakkor Balam alapvetéen mégsem
negativ szerepld, mivel 6 csak a dolgat végzi, Izraellel kapcsolatos érzelmeirdl nem értesiiliink.
A szovegek végso allapota azonban mar olyan atdolgozasokat mutat, mely az eredeti
deuteronomista mondanivalot a Num 22-24-hez és a Num 31,8-hoz kozelitette. 248

b) Papi hagyomanyozas: A Num 31-ben megjelend értelmezés egy olyan hagyomanyt
kdvet vagy teremt, mely Balam véllalkozésat — hogy megatkozza Izraelt — kibdviti, és ha mar az
atokmondas nem siker(lt, helyette egy mésik akciét ir a szamlajara. De a blintetése sem marad
el: a megatkozando Izréel 6li meg 6t. Nem tudni biztosan, hogy a papi iréi kor milyen
hagyomanyokat hasznalt fel ehhez vagy mennyire adott Uj értelmezést. Az azonban nagyon
valészintinek latszik, hogy az eredeti Balam-hagyomanyoknak nem volt koziik Midjanhoz, csak
Moabhoz. A papi ir6i kér megfogalmazasaihoz azonban hozza kellett igazitani a meglévé
torténeteket, igy lett Balam egy Midjan ellen folytatott habor( okozbjava és egyben
aldozatava.”14°

C) Praéfétai hagyomany: Szinte bizonyos, hogy a Mikeéas 6-ban Balak terve negativ, Balam
beszéde pedig pozitiv tartalmat hordoz. Mivel a megfogalmazas kifejezetten utalas jellegii, és egy
altalunk nem biztos, hogy ismert, meglévo torténethez iranyitja az olvas6 gondolatait, ennél tobbet
és konkrétabbat nem lehet mondani.

d) Késoi torténetiras: Lathato, hogy a Neh 13,2 szavai szinte azonosak a Deuteronomium
mar targyalt szovegeivel, csupan a személyragok kiilénbdznek. Ertelmezés szempontjabol mégis
Iényegesek a hidnyzo részletek. A Neh 13,2 nem foglalkozik Balam személyével, még annyira
sem, mint a Deut 23,5. Nem nyilatkozik Isten szandékardél sem. Csupan arrdl beszél, hogy az
atkozasra felbérelt Balam atkat aldasra forditotta. Itt is feltételezhet a kimondott atok. A szoveg
forrasként egy bizonyos Mo6zes kdnyveére hivatkozik.

., E Balam-hagyomanyok egy része, ha nem is pozitiv, de semmiképpen sem negativ képet

ad Baldamrol. Mas résziik azonban, és itt kifejezetten a papi hagyomanyozasban megjelend
részletekre gondolok, mar az aggadikus exegézis modszerével nydl a kezébe kapott
hagyomdanyhoz és formal Balambdl biinbakot, akinek koze van a Baal Pedr-i incidenshez, és
ezért haldllal kell lakoljon. ,, Az eddigiek alapjan bdtran dllithatjuk, hogy az Oszévetségben

147 7ZSENGELLER, 24-39. részletesen foglalkozik a Héber Biblian beliili hagyomanyok szertedgazé Balam-
értékelésével, kiilonvalasztva a Deuteronomista és a Papi hagyomanyt, melyet kis tulzassal végil polifonianak
nevez, majd a ratér az igazan polifonikus zsid6 és keresztyén hatdstorténetre.

148 U4: 29-30. Ide sorolt szévegek: Dtr 23,5-5/ 16zs 24,9-10/16zs 13,21-22

149 U8: 34. Num 31,8.16
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szamos —Balam- tradicio olvadt ossze, illetve jelenik meg kiilonbozd szévegtipusokban. A
szovegfejlodés és a kanonfejlédés eredményeként dll eldttiink ez a kissé kusza, 0szOvetsegi kép. A
Deir Alla-i sz6veg alapjan az biztosan kimondhato, hogy a Kr. e. 8. szazadban létezett a moabi
terleten egy Balam-hagyomdny, mely egy Izraeltdl fiiggetlen profétanak a tevékenységét érizte.
Az is bizonyos, hogy Moab és lzrael kozotti ellenséges viszonyban megjelenik Balam alakja. Az,
hogy ez eredetileg mennyire lehetett fliggetlen Balak és Izrael viszonyatol, nem tudhaté. Az
viszont igen, hogy ebben a viszonyban Balam csupdn eszkozként jelenik meg. ~*°

Mindezeket, az alapvetd dilemmat feloldani nem képes, de alapos kovetkeztetéseket a szerzd
egy abraval is szemlélti:*>*

Moab

Balam / \ \Bélék
Deir ’Alla > Izrael

szamaras epizéd Deut 23,5-6 Bir 11,25

Num 22,21-35 Neh 13,2 /

Mik 6,5
Num 23 proféciai

Num 24 proféciai

Num 25

Num 31/]J6zs 13

J6zs 24,9-10 Num 22-24

Josephus Flavius és Balam

Ha a kiils6 bizonyitékot, és a belsd bizonyitékokat is megvizsgaltuk, természetesen adodik annak
vizsgalata is, hogy a posztbiblikus kor nagy zsido szerzdjének, Josephus Flaviusnak vajon milyen
forrasok alltak rendelkezeésre, illetve ezeket milyen médon dolgozta fel.

Feldman szerint Josephus kiemelkedd jelentdséget szentel (terjedelmében és szerepében is)
Balamnak, ahogy a profécia kérdése altalaban is nagyon fontos szamara.*>2 Josephus harci, hatalmi

150 7ZSENGELLER kovetkeztetése a recepcids szovegek alapjan, 37-38.
151 7SENGELLER, 38.
152 FEELDMAN, LOUIS H.: Studies in Josephus' rewritten Bible, 110-136
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és haborus kontextusba helyezi a torténetet, es tulajdonképpen ezzel probalja magyarazni ,,Mozes
seregeinek* haborgjat a midjanitak ellen. Adott tehat egy plusz hatalmi kontextus is! Feldamn
szembesit minket Josephus dilemmajaval is: ,,ha talsdgosan nagyra becsuli Balamot, hitelt ad egy
pogany préfétanak, aki lzraelt atkozni akarta; masrészt, ha alulértékeli Balamot, elarulja a nem
zsidé bélesekkel szembeni elbitéletét.” Steve Mason szerint'® Josephus egy bizonyos fajta
szintézisre torekszik Balam torténetének az ujrameslésével és a profécidk ,,egybemosasaval®.
Nyilvanval6 szandéka, hogy a vallasok piacén a zsidosagot a boldogsag (eudaimonia!) vallasaként
allitsa be és a zsidd népet, mint , singularly happy* (6nmagaban, egyeduldlléan boldog)
nemzetként, hiszen létiiket maga Isten garantalja.*>*

Dilemmaék és ambivalencidk 2.

1. A Balam perikdpa elsdsorban az izraeli kozosségen beliili valldsi konfliktust vagy dilemmat
tikroz, egy nem tisztazott kérdés megoldasi kisérletét. Enigmatikus modon ez egy konfliktus
Balak és Balam, a poganysag és az igaz hit, a magia és YHVH megkérdezése, a gazdagsag hatalma
€s a népét védelmezd isteni hatalom kozott. Mindenekeldtt azonban a bibliai kdnonon beliili
konfliktusroél van szé a proféta és a profécia helyes értelmezésérol.

2. Ez a bels6 konfliktus (ami konszenzushoz nem vezet) mar a Numeri kényvében benne van, és
ugy tlnik, fokozatosan sziirédik be a Téraba, a TaNaKba, befolyasolva Balam teljes posztkanoni
felfogasat, egészen Josephus Flavius kiilonos szintéziséig. A ,,feje tetejére allitott proféta", vagy
egy ,,sohasemvolt proféta”, ez Balam, hiszen a megtisztelé R°23)/mpoeritng cimet sehol sem kapja
meg.

4. A narrativa végleges valtozatdban taldn a reményt akarja kifejezni a szdmiizetésbol visszatérd
(ha a torténet végso formajat ebbe a korba dataljuk) nép szamara. Ahhoz, hogy fiiggetlenné valjon
és megnyiljon mas népek felé, hogy a lehetd legtagabb értelemben ,,hazatérjen”, Isten népének
sziiksége volt a mozesi tipust ,,proféta” alternativajara az ,,anti-Mozes” személyében. Balam a
Num 22-24-ben YHVH nem-hagyomanyos, de hagyomanyokban ¢é16, kitarto és hajthatatlan

153 JOSEPHUS AND THE NEW TESTAMENT. , Indeed, what Moses received at Sinai promised "a happy life and an
orderly constitution" (3.84). Evidently, Josephus means to present Judaism as an option in the
philosophical/constitutional marketplace. In his synthesis of the Midianite Balaam's four prophecies concerning
Israel (cf. Num 22-24), he pointedly reinforces his theme: the Jewish nation is singularly happy, Balaam says, indeed
happier than all other nations, because it alone has been granted God's "watchful care" as an eternal guide (4.114).
In the future, Balaam continues, Jews will dominate the entire earth by population and by fame (4.115.-116).”

154 Ldsd még: ERASMUS GASS: ,Fiir Philo ist Bileam kein wahrer Prophet, sondern nur ein Wahrsager, da die
Féhigkeit zur Prophetie ein Privileg géttlicher Gnade ist. Bileam habe Israel im Geiste zwar verflucht, segnete es
aber mit seiner Zunge. Philo kiirzt die Orakel auf drei, ein Symbol der Vollkommenheit. Bei Josephus wird Bileam
durch ekstatische Inspiration zum Segnen gezwungen, auch wenn er zundchst Israel verfluchen wollte. Da ihm dies
nicht gelang, riet er Balak zur Verfiihrung der Israeliten zur Idolatrie. Sein gréfSter Fehler war die Angst, seinen
Auftraggeber Balak zu enttduschen.” (https://www.die-bibel.de/ressourcen/wibilex/altes-testament/bileam-at)
Utolsé megtekintés 2025.9.12.
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kovetdjeként mutatja meg magat.’>> Balam egy olyan politikailag kockazatos cselekedetet hajt
végre, amely botranyosnak itélhet6 (kanoni recepcid!), és sértd is az izraeliek szdmara, mégis egy
lehetséges egy alternativ jovend6t lattat a jové nemzedékei szamara.'®® Hiszen megerdsiti Izrael
aldott voltanak a status quo-jat (Num 23,9b ,, akit megdldasz daldott lesz”).*’

Ha Balam torténte, vagy Balam konyve egy ambivalens krimi, akkor tovabbi bizonyitékokra, és
nem Kis vizsgalddasra van még sziikség a profilja megvilagitasahoz és teoldgiai értékeléséhez,
kilonos tekintettel az eskhatologiara és a Kanon beluli fesziltségek lehetséges feloldasara.
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